INTRODUCCION ¢
Reconocimientos de la noosfera ¢
Las palabras s¢ comportan como seres caprichosos v
autonomos. ‘
QOcTAVIO PAZ‘
La imagen poética tiene su propto ser. .
GASTON BACHELARD.
No era, en verdad. Pero al amarlo, se hizo .
puro animal. Espacio le dejaban. ,
Y en cste espacio, puro y reservado, .
tendla, esbelto, su cabeza, Apenas
necesitaba ser. No lo nutrieron. ¢
Con la ilusidn de ser sélo vivia. .
Y ésta le dio tal fuerza que en la frente
lc crecid al animal un cuerno. L]

[Versién castellana; José V. Alvarcz.b
RAINER MARIA RILKE (Cuarto soneto a Orfea,

®
La suprarrealidad Qe

Las ideas, y mds ampliamente las cosas del espiritu, nacen de .
espiritus mismos, en condiciones sociocuiturales que determinan
caracteres y sus formas, como productos ¢ instrumentos de cono}
miento.

No obstante, las filosofias justamente llamadas 1dealistas, en o |
mer lugar la de Platdn, han reconocido en la Idea no sélo una realid

-autonoma, sino la realidad rectora de las cosas de este mundo. En
tdgoras, son los Nuimeros los que tienen el papel trascendental de i@y
Ideas platénicas. Para Hegel, la Idea es el Sujeto que se autodctcrn‘

na y autorrealiza en la Historia.
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Incesantemente renace en la historia del pensamiento ia concep-
¢idn de un mundo suprarreal de la Idea o del Numero, que determina
y gufa nuestra realidad.

Jung elabora su concepcidn de los arquetipos desde un punto de
vista diferente (si bien les reconoce una «sinonimia» con las ideas pla-
Iénicas). Los arquetipos son formas a priori o Imégenes primordiales,
virtuales ¢n todo espiritu humano. Matrices universales del incons-
cienle colectivo mandan y controlan nuestros suefios y mitos. Aun-
que no existan independientemente de nosotros, dependemos de ellos
pues Hevamos en nosotros sus exigencias y tiranias. Los Arquetipos
de Jung reinan en el «Inconsciente colectivo». Es €ste un «sem' que
emerge en la consciencia con ocasidn de los suefos, los estados men-
lales anormales, los mitos (Juag, 1934, pdg. 48-50).

De forma bien distinta, la vulgata estructuralista ha dado potencia
y poder 2 una maquineria nooldgica que fabrica el sentido, el simbo-
lo, el mito. La suprarealidad del simbolo o el mito s¢ impone en las
antropologias o psicoanalisis estructurales que disuelven el sujeto hu-
mano; ¢l lenguaje produce al hombre, y no el hombre al lenguaje; «los

hombres no piensan los mitos, los mitos se piensan a si mismos» (Lé-
vi-Strauss).

La sub-realidad

Por,el contrario, cuando se considera bien sea fa realidad del suje-
to pensante, bien sea la realidad socioldgica y cultural, los mitos se
convierten en productos, en ilusiones incluso, las ideas aparecen
como instrumentos. Asi, en el nivel del sujeto, la dialéctica transcen-
dental de Kant priva de cualquier realidad objetiva a las ideas de la
razon. En el nivel de la sociedad, el sociologismo, el economicismo, el
culturalismo reducen las ideas a una sub-realidad auxihiar y ancilar.
El marxismo hace del mundo de las ideas una «superestructura» de-
terminada por la «infraestructura» econdmica; st bien, en su versién
compleja, la superestructura se autonomiza relativamente respecto
de sus condiciones de formacidn y puede retroactuar sobre éstas, la
realidad que puede adquirir la idea serd siempre miserable. De todos
modos, en Jas concepciones materialistas, el mundo de las cosas
del espiritu no puede disponer mads que una realidad inferior o de-
rivada..:

Asi, vemos que el mundo de las ideas oscila entre el absoluto y el

I Esta idea del ser colectivo es mds interesante que la de un palrimonio innato de for-
mas primoerdisies: comao dice T, EL Bearden, wsi se acepta In existencin del inconsciente co-
lective, entonces éste s una entidad viviente inseparabies que irriga cuatro mil millones
de piczas scparadas, nuesiros esplritus conscienles. Bearden denomina ZARG al incons-
ciente colectivo de la humanidad, y, segiin dice 1, ¢s lo tnico que podria salvaria.
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epifenomeno, la supra-realidad y la sub-realidad. (Qué idea hacernos
4 idea? jqué estatus darle? A
de i idea? jqué estatus daries N
éomo vamos a ver, si el primer error ¢s creer en la reahidad fl:.na"x
de los suefios, dioses, mitos, ideas, el segundo error es negarles su rea-
lidad y existencia objetivas.

Hacia la noosfera

Toda lingiiistica, toda logica, toda maler‘nzi.lica cox.lmdcrzm xusrulb‘:
jetos como sistemas dotados de r;ahdad objetiva, de autor}lom{m ‘(:l;'}
tiva incluso, respecto de los espiritus que las utthzan. {\Vm:%\.{n} o ::g 1(;.
cuestionado su naturalcza. Algunos han pensado que LL\)JL -Lufc_)r}g. o
gicas o matematicas constituian la textura de l'o real 0 L,» .um.fz?n de
universo. Otros han pensado gue no eran mas quc‘mslr_\’umr\r; os‘r)
conocimiento qu. RO tenian ninguna realidad SUblan(flql‘.' .UC%‘E_
punto de vista aq'i, que reconoce de bucn grado qugj \(Tgl(jl ‘) m'.:.:-
madtica puedan es.aren correspondencia con 10s as?cum dgu.rm}r:llos
tas del universo, y que evidentemente reconoce que son ‘“_5}‘“1?“ Los
de conocimiento, les concede adcmag una existencia \propl)'m. <_<“ 0: ;w'
meros me parecen existit fuera de mi y se imponen LO? \d'th‘b-mew-
cesidad, la misma fatalidad que ¢l sano 0 e} pol_asxo»,.csut\)‘x’;v e
matico Hermite. Existen con necesidad, fatahdad, md\’J 1&1’ i »(né
pero no a la manera del sodio o el potasio. Extsten a‘lai n’mn?r’d pdro;no
de los seres matematicos. Los numeros $on rgaics. d.uln _cu‘(ajn o< ro
existan en tanto que tales en {a naturaleza. Su Lipo de le:lhd'ab’[tr'd‘la
cendente, cuasi pitagorica segin un punto de vista, pu_roda jcr;:or:
convencional, irreal seglin otro punto de vista, no ha dejado

2 spiritu de los matematicos. ‘ . B
me?fgrr:iisreng ocurre con las cosas del cspinlu: nos cucstxo?a(rjmzi.s‘.slu
realidad, ni fisica, ni material, pero que sin gmbargo no dep_u? 2;13
pura subjetividad®. Para Frege, los pqnsam(cnlos r?o. son‘ nt glos r;mu_
mundo exterior, ni representaciones internas, con;hlw:cn o‘m‘ ,] '
raleza de realidad. Para Desants (l‘)(>_8), las «'ldc“’I(‘kldw»"ll]UJ)«U‘)'lLIei
realidad gque actua y ¢n cierta medida susnluyvi a 19 rbc_a‘[. ‘acql ©
Sehtanger (1978 a), por su parte, s¢ ’avenlura ma.s'.' Los f) {)g -([)Z)):(ii((;q—
les» que son los conceplos y las leorias son algo mas quu f) _.)IL . Ha;m
dos de una realidad objetiva: tienen su propio Stfr, L’.}LSIL neia. «) -ic‘io_
ahora, se han considerado... obj.ctos 1d;alc§ que $on Como prfl)f)("b cio
nes de comprehension, es decir explicaciones y/0 mterp‘rt, d‘(,l('[) Ln
No obstante, una vez constituidos lo§_ochtos 1dcale§, se LOn‘sta‘a n
ellos una especie de cambio ontoldgicd. Ya no son umcamente me
,..~";:;;ricx)lc de las ciencias del esplritu (Gui,v(wi.x'.cl'n,‘-('ftd/i) lcslmAr,ccm.“f.“l”l:[:;:;L::
lidad al lay «cosas del espirlun, pero esta realidad, suhordma‘d? directamente
dad det esplritu, sigue sicndo instrumenltal con respecto a éste.
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dios 1dcales para explicar y/o interpretar les estados de las cosas, en-
tran ¢n posesidn de una existencia propia, se convierten en clementos
constitutivos del mundon.

Popper ya dividid el universo humano en tres mundos:

. El mundo de las cosas materiales externas.

2. El mundo de las experiencias vividas,

3.  El mundo contituido por las cosas del espiritu, productos cul-
turales, lenguajes, nociones, teorias, y también los conocimientos
cientificos. De hecho, se trata de una noosfera, segiin el término que
Teithard de Chardin forjara en los afios 20. Popper lo llama «cl tereer
mundo».

Iste «tercer mundo» producto del espiritu humano, adquiere una
existencia propia. «Es posible aceptar la realidad o (si1 se la puede lla-
mar asi) la autonomia del tercer mundo y, al mismo ticmpo, admiitir
que ¢l tercer mundo nace como un producto de la actividad humana»
(Popper, 1977, pag. 159).

Asi llega Popper a la importante idea que funda la realidad propia
de la noosfera: aunque son producidas y dependientes, las cosas del
espiritu adguieren una realidad y una autonomia objetivas.

Por otras vias, otros pensadores consideran las idcas como entida-
des dotadas de una actividad propia. Asi, Gregory Bateson, en su Eco-
logia del Espiritu, llega a estas preguntas: «;Como actdan las ideas
unas sobre otras? ; Existe una especie de seleccidn natural que deter-
mina la supervivencia de ciertas ideas y la extinciéon de otras? ;Qué
upo de cconomia limita la multiplicacion de 1deas en una region del
pensamiento? ;Cudles son las condiciones necesarias para la estabili-
dad (o 1a supervivencia) de un sistema o subsistema de este género?
{Bateson, 1977, pag. 11). Por su parte, Geoffrey Vickers (1963) consi-
dera una ecologia de las ideas, en la que éstas tienen una existencia
propia ¢n el seno de un ecosistema cultural. Pero es Wojciechowski
guien, de forma sistemdtica, va a considerar las construccionces inte-,
lectuales (Knowledge construct) como una esfera dotada de un poder
propio.

Para Wojciechowski, el knowledge constriet no es la suma de los

conocimientos individuales. A diferencia del inconsciente colectivo -

jungiano, es el producto de todos los procesos de conocimiento. Aun-
gue construido por los hombres e inseparable de ellos, constituye una
entidad que se ha vuelto distinta en su naturaleza, su existencid, su
causalidad propias: «Knowledge is man made and mad dependant biu
the body of knowledge is an entity distinct from man». (Wojciechows-
ki, 1978, pdgs. 98-99). Una vez formadas, la construcciones intelec-
tuales viven una vida propia, entran en relaciones dialécticas con las
otras «construcciones» y con los espiritus hi manos. Generan conse-
cuencias a menudo imprevistas para sus autores... «Se convierten ¢n
conocimientos publicos y de propiedad publica. Transcienden de este
modo el espiritu individual . ». El incremento de conocimientos au-
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menta el poder del edificio del saber sobre el. hombre: «De este mordo,'
lo que en su origen fue concebido como servidor del hombre amenaza
con convertirse en su dueno». Wojciechowski remarca, ademds, que@
las ideas son menos biodegradables que el /zomb(e. e
Otra via ha eonducido a la noosfera al fis,icq Pierre Augery ?1 bio-
logo Jacques Monod. Esta via pio-ﬁsmo-qmmma, que es la mds sorfg
prendente, es quizd la mas estimulante. ., 1ﬁ
Pierre Auger llego a la idea, no tanto de un «tercer mundo, ene
sentido de Popper, sino de un tercer reino, €n el senhdq blolog_lco del@y
término. Este reino nuevo estd «constiturdo por o'rgar}lsn')'os’blg‘,n de-
finidos, las ideas, que se reproducen por multlphcacné_n idéntica en
los medios constituidos por los cerebros humanos, gracias & las reser-@y
vas de orden de que alli se disponen». Las ideas e_slén dotadas de vn(d:x
propia porque al igual que los virus, en un mcdxo.(c_ullurallcere‘brd
favorable, disponen de la capacidad de autonumglén y autorcprg@
duceidn?. De este modo, los cerebros humanosy, anadlmo; posotros_,‘
las culturas, constituyen los ecosistemas del munQo de lgs 1deas. A}.J
ger percibe muy bien que no son dnicamente lag ideas, sIno tamplc
los mitos y los dioses, quienes viven su propia vida en el tercer zen]]o.
Y Auger propone examinar bajo este nuevo dngulo la relacion de lo
humanos con los dioses: «Es preciso que el hombre se someta a ungy
examen objetivo biolégico e ideol6gico total, que reflexione sobre 51‘
mismo como objeto de experiencia, situado en su verdadgra pe‘r'spf:c
tiva de espacio y tiempo, en el seno c{;;rzt; sociedades en simbiosis congg
jones de dioses» (suger, . ) '
e ﬁli[;)[iarglndose en Auger, Jacques Monod va a conferir mas ncla‘t
mente aun a las ideas los caracteres fundamentales de lo "-‘Y‘e“ée sc‘
gun su propia definicién (ser autonomo dotad'o de emergencia y de te-
leonomia); reconoce la realidad y la autonomia de la noosfera, y com
pleta la idea de simbiosis entre la noosfera y el hombre con Ia§ de’pa
rasitismo mutuo y explotacion mutua: «La noosfera, por ser inmate-
rial4, poblada unicamente de estructuras abstragtas, prt?sgma estre
chas analogias con la biosfera de donde ha em;rgldo. Una idea trz;)?:
misible constituyc un ser auténomo (¢en el sentido que se .pugfic lja' ag
de un ser matemético) [aqui realiza Monod una restriccion mutlil
mente prudente al sentido de la palabra ser], dotado por s mismo Uy
emergencia y de teleonomia, capaz de conservarse, crecer, ganar exh

3 Por otra via, ¢l sociobidlogo Richard Dawkins (1976), en ¢l u{}ian()capigltilo dlcdf)[[js,.
y M o ~ \u ura I

f el i > e». unidad elemental de reduplicacion ¢
egoista, elabora la nocion de «memen, . O e etc. 1o

i i J a idea, un modelo de fabricacion,
de cierta autonomfia con retacion al gen, eomo un ea,
«memes» aparecen de este modo como estructuras vivientes, que sc propagana través dcl.
lenguaje, de cerebro a cerebro. ] . ' .

34 lj)é hecho, la noosfera no es totalmente inmatenal, ya que d\sponc del s;uporfc t:mlfi
sico de los seres humanos. Observemos lambién quela ma}ena cn c1cr't0 scnm_lol c;cilll
material, ya gue en un dtomo hay un 99 por ciento de vacioy las particulas, aistadas, ¢ pC‘

nas son materiales.
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~¢omplejidad» (Monod, 1968, pags. 23-24). En El azar v la necesidad
Yya no se trata de cuasi seres «matemdticos», sino de verdaderos «exis-
[énteg»; «Hay que considerar el universo de las ideas, ideologias, mi-
tos, dioses surgidos de nuestros cerebros como “existentes”, seres ob-
Jgtivos dotados de un poder de autoorganizacion y autoreproduccion,
due obedecen a principios que no conocemos y viven relaciones de
stmbiosis, parasitismo mutuo y explotacién mutua con nosotros.»
Por mi parte, convencido desde hace tiempo de la realidad del
mundo imaginario/mitoldgico/ideoldgico (Morin, 1956), convencido
de que este mundo es sin duda un producto, pero un producto recursi-
vamente necesario para la produccion de su propio productor antro-
posocial, me ha chocado la concepcién de Auger/Monod que conside-
raba la noosfera no ya como un mundo abstracto de objetos ideales,
$1no como un mundo hormigueante de seres que disponen de algunos
QC los caracteres claves de los seres bioldgicos; por lo que me vi empu-
Jado a explorar el problema de la autoridad relativa y de la relacion
compleja (de la simbiosis a la explotacidn mutua) entre estos seres de
espiritu y los seres humanos. Tenia la via abierta para considerar no
sélq una noosfera poblada de entidades «vivientes», sino también la
pQSIbilidad de una ciencia de las ideas que seria al mismo tiempo una
ciencia de la vida de los «seres de espiritu»: una noologia.
~ Enun primer sentido, la noologia parte del punto de vista cienti[i-
co elemental que objetiva su objeto de conocimiento; asi, el lenguaje
para el lingliista, la I6gica para el I6gico, el mito para el mitoélogo, en
tanto que objetos, estdn dotados de una realidad objetiva. Pero esta
realidad objetiva es muy pobre y no dispone ni de autonomia ni de
poder. Hace falta un punto de vista estructural para dotar al lenguaje
o al mito de una virtud autoestructurante (bien misteriosa por lo
demzis). Hace falta un punto de vista sistémico para darles a estos
objetos la organizacion compleja del sistema (véase £1 Método 1 pa-
ginas 94-150). ,
M_ejor aun: como hemos visto (ibid.), todo lo que est4 organizado
adquiere ser, realidad, autonomia: ser, es estar organizado 0, mejor,
ser organizador. Es decir, que todo lo que se organiza en el campo de
las cosas del espiritu adquiere ser, realidad, autonomia.
+Algunos han podido reconocer la fuerza de accién de las ideas
(Fouillé, 1908) pero no les han reconocido su propio ser en el seno de
su esfera propia. S6lo las filosofias idealistas les reconocian a las Ideas
Soberania, Poder, Reino, pero eran incapaces de insertarlas en los
mundos fisicos, bioldgicos y humanos.
N Hay que reconocer a la vez la soberania y la dependencia de las
ideas, su poder_y su debilidad, hay que reconocer su reino, en primer
lugar enel sentrdo que el término ha adquirido en el mundo viviente.
Hdy que considerar la vida de las ideas, no ya en el sentido metaférico
yk!‘ago del término «vida», sino enraizando este sentido en la teoria
de la auto-eco-organizacion de lo viviente, formulada precedente-
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mente (£l Método 2) sin por ello reducir n1 la idea al virus, ni la vida
dei espiritu a la vida nucleoproteinada.

A partir de ah{, podemos considerar la noosfera, emergiendo con
vida propia a partir del conjunto de las actividades antroposociales,
reconociendo al mismo tiempo, en esta emergencia misma®, su carde-
ter 1rreductible.

Una noologia considera las cosas del espiritu como entidades ob-
jetivas. Pero esto no excluye en absoluto considerar igualmente estas
«cosas» desde el punto de vista delos espiritus/cerebros humanos que
las producen (Antropologia del conocimiento) y desde el punto de vis-
ta de las condiciones culturales de su producciéon (Ecologra de las
ideas), cosa que hemos hecho en £1 Método 3y en la parte primera de
este libro. Antes al contrario, estos puntos de vista, al niismo tiempo
que siguen siendo irreductibles entre si, y ain corriendo el riesgo de
volverse antagonistas si cada uno pretende ser el punto de vista cen-
tral, son para nosotros absolutamente complementarios.

Vamos a estudiar ahora a los seres que pueblan la noosfera vy sus
principios de organizacion, es decir vamos a intentar la elaboracion
de una noologia. Este término, inventado por Teilhard al considerar
el mas alld espiritual del hombre, retomado por Monod. que conside-
raba ¢l mds acd bioidgico del hombre, utilizado en los anos 30, al pa-
recer por el soviético Vernedski, se nos impone, El encuentro entre el
camino de Teilhara y el de Monod va a incitarnos a no olvidar jamas
el mads acd biologico ni el mas alla espiritval de los seres que operan,
controlan, parasitan nuestro conocimiento. Estdn ¢n accion, aqui
mismo, en este trabajo (diablillos quehan salido a libar por todas par-

tes, han elaborado su miel mezclando los polenes externos con mi sus-
tancia mental, y que ahora se agitan como forzados para hacerme pro-
ducir estas pdginas).

Asi pues, vamos a intentar reconocer a la vez la realidad objetiva,
la suprarealidad, la vida misma de los seres d¢ espititu,

3 Como hemnos visto, la nucion de emergencia significa que los productos globales de
las actividades que forman sistema disponen de cualidades propias, las cuales retroactuan
sobre las actividades mismas del sistema del que s¢ vuelven inseparables. (Para la defini-
cidén de emergencia, véase Ef Método 1, pags. 106-111).
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CAPITULO PRIMERO"

El tercer reino

Dominio de la zoologia ,dominio de la cultura: dos
compartimentos misteriosamente similares, quiza,
en las leyes de su combinacion, pero. a pesar de
todo, dos mundos diferentes.

TEILHARD DE CHARDIN

Noaosfera y cultura

Las representaciones, simbolos, mitos, ideas estdn englobadas a la
vez por las nociones de cultura y noosfera. Desde el punto de vista de
la cultura, constituyen su memoria, sus saberes, sus programas, sus
creencias, sus valores, sus normas. Desde el punto de vista de la noos-
fcr'a, son entidades hechas de sustancia espiritual y dotadas de cierta
existencid.

. Surgida de las interacciones mismas quetejen la cultura de una so-
ciedad, la noosfera emerge' como una realidad objetiva, que dispone
de una.rclanva autonomia y &4 poblada de entidades que vamos a
denominar «seres de espiritun. Nos veremos llevados a reconocer;

a) los tipos, clases o especies de los «seres de espiritum,

b) sus reglas de organizacién propias, '

¢) las condiciones de su «vida» y de su «muerter, es decir de su’
autonomia/dependencia, sus relaciones, asociaciones, disociaciones
conflictos, evoluciones, degradaciones, ,

o I Repitamoslo, la r}ocién d(; emergencia significa que los productos globales de las ac-
nvnda(_.ics que forman sistema disponen de cualidades propias, las cuales relroactian sobre
la; actividades mismas del sistema de las que se vuelven inseparables. (Véase £/ Método t
pags. 106-111.) ’
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d) sus relaciones de simbiosis, parasitismo, explotacidén con la
esfera antroposocial (de la que forman parte al mismo tiempo que son
distintos de ella, como veremos mds adelante).

Noosfera-atmésfera

Recordemos que vivimos en un universo de signos, simbolos,
mensajes, figuraciones, imdgenes, ideas, que nos designan cosas, esta-
dos de hecho, fenémenos, problemas, pero que, por ello mismo, son
los mediadores en las relaciones de los hombres entre si, con la socie-
dad, con el mundo. En este sentido, la noosfera estd presente en toda
visién, concepcidn, transaccién entre cada sujeto humano con el
mundo externo, con los demds sujetos humanos y, en fin, consigo
mismo. Es cierto que la noosfera ticne una entrada subjetiva, una fun-
cion intersubjetiva, una misién transubjctiva, pero es un constituyen-
te objetivo de la realidad humana.

Esta esfera es como un medio, en el sentido mediador del término,
que se interpone entre nosotros y el mundo exterior para hacer que
nos comuniquemos con éste. Es el medio conductor del conocimiento
humano. Ademds, nos envuelve como una atmdésfera propiamente
antroposocial. De igual modo que las plantas han producido el oxige-
no de la atmosfera, indispensable a partir de ese momento para la
vida terrestre, igualmente las culturas humanas han producido sim-
bolos, ideas, mitos que se han vuelto indispensables para nuestras vi-
das sociales. Los simbolos, idcas, mitos han creado un universo en ¢/
que habitan nuestros espiritus.

Es notable que una noosfera extremadamente rica y densa en mi-
tos, leyendas, espiritus, dioses, saberes envuelva a los grupos huma-
nos mas arcaicos, como los aborigenes de Australia o los de la Amazo-
nia. La decadencia de los mitos arcaicos se efectué en provecho de
una nueva noosfera, la de las grandes religiones de la Antigiiedad y los
Tiempos Modernos. La reduccién contempordnea del drea de las
grandes religiones en occidente no ha disminuido en absoluto el espe-
sor de la noosfera: la proliferacion de las 1deologias y las ideas abs-
tractas, el enorme desarrollo del saber cientifico y técnico van a la par
del desarrollo del universo imaginario de la literatura, la novela, el
cine y la televisién, Cada poema inventa un mundo, cada novela?,

2 Una novela, elaborada y controlzda por un aulor, se autonomiza relativamente
cuando, en &l y por él, un universo se forma, pasa al ser, vive, hormiguea de personajes de
entre los cuales los principales se autonomizan y viven sus vidas, eapaces de suscitar en cl

.lector amistad, amor, repulsién, odio, ldgrimas, risas. El universo de la novela puede ser
mds 0 menos comunicador (realista), incluso puede interferir con nuestro universo, rela-
lando acontecimientos reales y comportando algunos personajes realcs como en Guerra y
paz de Tolstoy, o puede por ¢l contrario estar desconectado de nuestro universo, pero cn
cualquier caso toma forma y vida, cada vez que el lector participa en ¢lla. Asi, el universo
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_cada pelicula crean un universo. La noosfera se extiende y esancha
por todas partes. Las diferentes noosferas, surgidas de las diversas
culturas del globo s¢ comunican & partir de este momento mds o me-
nos entre si, y son envueltas por una noosfera planetaria que estd en
¢xpansion, como o estd el universo fisico.

El aumento y desarrollo de la noosfera asegura una comunicacion
cada vez mds amplia y mds rica con el universo. Pero, al mismo tiem-
po, la proliferacidn noosférica, no sélo de los mitos, sino también de
las abstracciones, acentua la separacion entre el mundo humano y la
Naturaleza, e incluso entre humanos y humanos. La noosfera no es
iinicamente el medio conductor/mensajero del conocimiento huma-
no. Tiene también el efecto de una bruma, una pantalla, entre el mun-
do cultural que avanza rodeado de sus nubes, y el mundo de la vida.
De este modo, nos encontramos con una paradoja capital con la que
ya nos enfrentamos: lo que hace que nos comunigquemos es al mismo
tiempo lo que lo impide.

Demografia de la noosfera

La noosfera estd poblada de seres materialmente enraizados, pero
de naturaleza espiritual. (Recordemos que la materia al mismo tiem-
po es muy poco material ya que un dtomo est4 vacio en un 99 por cien
y las particulas que lo constituyen tiene una materialidad ambigua.)
Deigual modo que la informacion sigue teniendo un soporte fisico/
energético al mismo tiempo que es inmaterial, igualmente el mito, el
dios, la idea tienen un soporte fisico/energético en los cerebros huma-
nos, y se concrelizan a partir de la materialidad de los intercambios
quimico-eléctricos del cerebro, los sonido de la palabra, las inscrip-
ciones. Disponen sobre todo de un soporte bioldgico constituido
por estos mismos cerebros, y es ¢slo lo que les va a insuflar una vida
propia.

De igual modo que la biosfera comporta una extraordinaria proli-
feracion de seres diversos, del virus a la secoya, de la pulga al elefante,
iguaimente Ja noosfera comporta una extraordinaria diversidad de es-
pecies, de los fantasmas a los simbolos, de los mitos a las 1deas, de las

de una novela se nutre de una doble fuente «neguentrdpica»: 1) el autor y su cultura, de
donde saca su sustancia («Madame Bovary soy yo») y a partir de donde se auto-eco-
produce; 2) el(los) lector(es) donde se regenera toma vida, cada vez con las variantes debi-
das a la idiosincrasia del lector y a las condiciones de su lectura. En la novela, comoen la
pelicula, hay algo que no es linicamente literatura, arte, diversion, cultura, sino que es af
mismo tiempo vida noosférica. De forma mds gencral, cualquier obra, incluida la cientifi-
ca, toma forma y vida al auto-eco-elaborarse: «Una teoria cientlfica... se elabora y desarro-
|la segiin su naturaleza propia, al igual que un drgano viviente es concebido y crece siguien-
do un proceso independiente del rol econdmico o social que podrd desempenar...» (J. Le-
ray, in Piaget, 1967, pag. 465).
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figuraciones estéticas a los seres _mateméticos', de las ;15()C)z{cxonf;s
pocticas a las concatenaciones 10gicas. Pcro, mientras que ¢l conoct-
miento de Ja organizacion nucleoprotemnada permite captar hoy en
dia la unidad de la diversidad viviente, la vida multiple de la noosfera
no es reconocida en su unidad; su dominio, at‘ravesudo por d'lSClpll-
nas innumerables, es roto por estas disciplinas {ragmentarias, incapa-
ces todavia de comunicarse entre si. Se cultivan parcelas de la noosle-
ra, pero la noologia es res nullius. o N

Evidentemente, es extremadamente dificil captar un vrmu_ulo ;r}trc
el suefio y la operacion logica, la obra novelesca y la teoria cientifica,
a excepcion de su copresencia en la noosfera. Al menos, se pucde in-
tentar una primera tipologia. ‘ _ . .

De este modo, podemos distinguir ¢l tipo de exislencia propto de
las entidades que dependen de la estética (el poema, el canto) y ¢l pro-
pio de las entidades que dependen de fa creclncmiy/o ¢l conocimiento
(el dios, la idea). Esta distincion tiene la apariencia de ser muy neta ¢n
nuestra cultura laicizada moderna, pero era subyacente en las anti-
guas culturas en las que los cantos, danzas, c.sculturus, p'u_nadus, al
mismo tiempo que aportaban emociones propiamente estéticas, eran
inseparables del culto y también dcpe.nd'ian dc.la creencld, cl_mnto_,wlu
religion. Incluso hoy, estélica y conocimiento siguen estando nnplxm-
dos entre si en cierto sentido: la dimension cognitiva estd presenic no
s6lo en la obra novelesca o poética, sino también en la obra pictorica
o musical {como ¢ uy justamente dice Bruno Lussulo, hay pensa-
miento en la Appasionata o en la Novena Sinfonia). Nuestro trabujg
dejara de lado el dcininio estético de la noosfera, para dedicarse a los
dominios que conciernen directamente a la creencia y al conocimien-
to, y singularmente a las 1deas. L (

Otra tipologia se inspirard en la distincion fisica entre estados gg—»
seo0sos, librados a la agitacion termodindmica, y'cstados séh‘dos Cuyos
constituyentes atémicos 0 moleculares estdn unidos entre si de lorma
estable: asi, de la parte de los estados gaseosos, _lc’)s fantasmas y suc-
fios, que parecen brotar de una fuente en cbplhmon en los que las re-
presentaciones, rememoraciones, imaginaciones se combindn apa-
rentemente al azar, proliferan en el desordcr_h se d_xspersan y d.lsman
rapidamente; de la parte de los estados cuast «solidos» (organizados
de forma estabilizada), los mitos, doctrinas, ideas a menudo son enti-
dades de organizacion fuerte y duradera y cuya vu}a .pucqc ser mile-
naria como la de las grandes secoyas. Se pueden distinguir dos gran-
des tipos de entidades de organizacion fuerte y duradera: o

i) las entidades cosmo-bio-antropomorfas, mitos y religro-

3 € un primer sentido del término, los mitos son relatos imaginarios/simbélicos don-
de st constituye un universo inseparable de nuestro universo, a menudo cuasi cunfundlfjo
con ésie y sirviéndole de soporte. Este universo cosmo—bxo—aqlropomorfo comnon'a g\;tn.
10s y personajes (genios, monstruos, dioses, elc.) que son considerados verdaderos existen-

1Y



nes® pobladas de seres de apariencia animal o humana (genios, espi-
ritus, dioses).

2) lasentidades logomorfas, doctrinas, teorias, filosofias que son
sistemas de ideas.

También aqui scmejantes distinciones deben comportar implica-
ciones mutuas. Asi, por ejemplo, en la proliferacién onirica, a través y
a pesar de su desorden fugitivo, a pesar de la multiplicidad de los sen-
tidos que all{ se combinan, simbiotizan, parasitan y combaten de for-
ma aleatoria, hay en funcionzmiento una légica subterranea, un dis-
curso que se busca por analogia/metéfora, se oculta, se rompe, se pier-
de, se encuentra, en un cocktail de sentidos y sinsentidos. Igualmente
hay una légica organizadora propia, una filosofia subyacente profun-
da en los mitos y las religiones; a la inversa, en las teorias més abstrac-
tas puede haber una poesia, una imaginacion e incluso, como vere-
mos, un mito oculto.

De todos modos, todas las entidades nooldgicas duraderas estdn
auto-eco-organizadas (el ecosistema, donde se elaboran y regeneran
los mitos y las ideas, esta constituido por el medio cultural y los espi-
ritus/cerebros); todas ellas, mitos y religiones incluidos, disponen de
una magquinaria compleja constituida por un lenguaje, una légica y,
mis profundamente, dependen de una paradigmadtica. Examinare-
mos pues sucesivamente, en los capitulos siguientes:

1) lostipos de existencia y manifestaciéon de las entidades noolo-
gicas (seres de espiritu),

2) sus principios y modos de organizacién, y principalmente los
de las entidades logomorfas (sistemas d: ideas o ideologias),

3) su maquinaria (lenguaje, ldgica).

4) su paradigmatica.

tes; los grandes mitos cosmogdnicos tienen siempre una dimensién cognitiva: revelan los
origenes del mundo, la vida, el hombre, ¢l mal. Tras |z decadencia de la mitologia en el
sentido primero del término, en el que ¢l universo mitoldpico pierde su trascendencia, s¢
vuelve débil y se transmuta en universo estético, que ya no ticne valor alegérico, ¢l mito
puede resucitar subrepticiamente en los sistemas de ideas « _stractos, parasitarlos, contro-

larlos incluso; entonces les confiere una vid: supra-real, diviniza sus conceptos rectores, y «

les confiere la transcendencia e incorruptibilidad de la sustancia divina (véase ¢l capitulo
siguicnte). El mito sélo dispone de su potencia nooldgica superior en tanto no es reconoci-
do como mito.

4 Las religiones, propias de las grandes civilizaciones histéricas, consolidan un unjver-
50 mitoldgico que, con la institucion de un sacerdocio v un poder propiamente religioso, se
convicrten en la clave de béveda del universo antroposocial; este universo esta marcado
por la dominancia de los grandes dioses, un Dios hegemonico, incluso un Dios iinico, con
quicen sc establece la comunicacidn mediante los nitos del culto. La gran rebigidn dispone
de una enorme capacidad de invasion de todos los sectores de Ja vida humana y de una po-
sibilidad Je duracién transhistérica que atraviesa las socicdades y civilizaciones sucesi-
vas, la religion es al mismo tiempo un sistema cognilivo, en el que Ja Revelacién y ¢l mito
ofrecen el verdadero conocimiento; semejante conocimicnto no se apoya unicamente ¢n la
fe, sino cn un trabajo doctrinario que le proporciona una armadura 18gica. De este modo,
ln teligidn pouede comportar en su seno una filosofia.

1.0

v
-
Existencia y exigencia {

En muchas civilizaciones arcaicas, las visiones del sueno estzi‘n do-/'
tadas de una realidad no menos contestable, en ocasiones nas tu'crtc‘ﬁ
aun que las percepciones de la vigilia. Alli donde los mitos son mnos,'h
es decir donde son considerados verdades y no leyendas, estan do!.}a—
dos de una supra-realidad. Pero lo més nolabl_c es el ascenso a la exis- Qg
tencia y a Ja potencia de los seres de espiritu biocantropomorfos c'omo’t
las hadas, los espiritus, los dngeles, 10s dioses y sobre'lodo los Dioscs’
Muy-Grandes de las religiones monoteistas que devienen creadoresgy
de sus creadores y subyugan a la naturaleza entera. ' pa

Tenemos que admirar la concretizacion, mas formidable aun que
una materializacién, de estos seres de espiritu que, tan pronto como
son formados a partir de proyecciones colectivas, s¢ im_ponen_a los
humanos con toda evidencia y plena potencia. Como indica el soneto
de Rilke citado como exergo de nuestra introduccion, la fq confiere,
ser y existencia a nuestra criatura imaginaria que entonces dispone de¢
la fuerza que haga crecer en ella un cuerpo sobrenatural.

Yo he experimentado la existencia de los orixas, a los que se puede,
llamar santos, espiritus, demonios, dioses. Ya babx’a asnstndo a ma-
cumbas y candomblés en Rio y en Bahia, pero siempre habia cstado@
como expectador de estas ceremonias. Quiso el azar que en I‘orlaleza‘
un amigo iniciado me condujera a casa del maestro del culto de una
comunidad cerrada a los extranjeros. Este maestro, un hombr_e~ muy
pequeiio y enclengue cuyo rostro a veces me parecia el de un nioy @
veces el de un centenario, me hizo sentar cerca de ¢l y, durante dos
horas, me observé silenciosamente sin insistencia y sin que yo sintic
ra la menor incomodidad. Después decidid aceptarme y pude particiy
par en la ceremonia entre una treintena de panici?qnles. Después de
una primera partc bastante cercana a un culto catdlico «normal», colP
menzo la invocacion de los Exu... El grupo fue exallénd'os'e de form:
progresiva y de pronto un espiritu se apoder6 de un participante. Llc-
garon otros espiritus. Yo estaba arrebatado, al bordg de un trance qudfly
yo esperaba ardientemente, aspirando con todas mis fuerzas a ser POy
seido yo también, pero creo que el maestro que me conlrplaba no Ic
quiso. De todos modos, comprendi entonces lo que ya sabia desdf: had@
cia tiempo, aunque de forma abstracta unicamente; cox'npren'dl quv‘
los orixas, como los espiritus y los dioses, tenian una existencia real,
que tenian el poder sobre-humano de encarnarse ¢n no;;c?tros cn |4
plenitud de su ser, con su vozy su voluntad, y poseernos I!lcrulmcnlc‘
- Aquel momento constituyd para mi la experiencia existencial de-
cisiva de la presencia viva de los espiritus o los dioses. Pude por fin
darme cuenta de que todos los dioses existen, existen realmente [‘{Ell'il‘
sus ficles, aunque no existan fuera dela comunidad de creyentes. .Sm'-
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pidos como ectoplasmas colectivos de los espiritus/cerebros huma-
nos, los dioses se convierten en individualidades, dotada cada una de
¢llas de su principio de identidad, su psicologia, su corporalidad pro-
pia, Tienen una existencia viviente, aunque no estén constituidos de
materia nucleoproteinada (aunque, no obstante, tienen, recordémos-
lo, su sustrato nucleoproteinado en las neuronas de sus fieles). Ac-
(an, intervienen, piden, escuchan. Estdn realmente presentes en las
ceremonias religiosas y, en ritos como el vudu o el candomblé, se in-
cardinan, hablan, exigen.

Los dioses reinan, ordenan sacrificios, se regocijan. Aunque su
cxistencia depende de nuestras existencias, son nuestros soberanos.
Les pedimos ayuda, proteccion, piedad. Les ofrecemos nuestras ple-
garias, nuestras premisas, nuestros corderos, nuestros becerros, nues-
tros hijos si ¢s preciso. Decia Lorenz que el hombre era un animal do-
mesticado por la sociedad. Hay que decir también que es sojuzgado
por los dioses. No obstante, los dioses estdn reciprocamente a nuestro
servicio. Si los invocamos con el respeto y la veneracion requeridos,
vicnen a ayudarnos en nuestras empresas, a traer la lluvia sobre nues-
tras cosechas, a darnos ia victoria en nuestros combates, a consolar
nuestros desamparos, a salvarnos en {os peligros extremos. Los dioses
cuyos servidores somos nosotros, estan ahi para hacernos algun servi-
cio. Nuestros dioses no estdn a disposicidn de los extrafios, de los in-
ficles, son nuestros. Poseemos a los dioses que nos poseen. Hay pues,
efectivamente, una relacion de simbiosis, de parasitismo mutuo, de
explotacion mutua (las mds de las veces muy desigual) entre dioses y
humanos.

Los humanos libran guerras que tienen como intermedio a dioses
y religiones, pero los dioses y Jas religiones también se hacen la guerra
teniendo a los humanos como intermediarios. Los dioses monoteis-
tas, es decir monopolistas, son terriblemente celosos, sobre todo de
Sus$ sOsias que quieren usurpar su puesto: intentan asesinarse unos a
otros. y desencadenan la masacre de los «infieles» que no son otros
que los fieles de su rival.

De ddnde procede la omnipotencia de los dioses? Desde el dngu-
lo de Ja psicologia humana, lo que trascendentaliza a los dioses son las
proyecciones de nuestros deseos y temores. Desde el dngulo noolégi-
€0, los que se autotranscendentalizan son los dioses, a partir de la for-
midable energia psiquica que siacan de nuestros deseos y temores. De
este modo, siendo productos de los espiritus/cerebros de una cultura,
retroactian de forma dominadora sobre estos espiritus/cerebros y
esta cultura. Producidos por los mortales, devienen inmortales vy ri-
gen el destino de los mortales, € incluso son capaces de ofrecerles la
inmortalidad a cambio de obediencia y amor. Es cierto que los dioses
no son verdaderamente inmortales: su vida depende de la comunidad
de los fieles. Si murieran los humanos, moririan los dioses. Cuando
muera la humanidad, morirdn todos los dioses. Ni el mas pequeno ni
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el mds grande podrin escapar a la mucrte de la humanidad. Pero, en
tanto que haya humanidad, los Grandes Dioses son muy poco biode-
gradablcs.

T.os dioses de las culturas arcaicas pudicron vivir durante mile-
nios, y s6lo se extinguieron con la destruccion de estas culturas. Los
dioses antiguos del Mediterrdneo vivieron los ticmpos del mundo an-
tiguo hasta que fueron exterminados por el Altisimo de Abraham.
JHVH de los judios, Dios Padre de los cristianos, Ald de los musul-
manes que, después, atraviesan los espacios, los tiempos, las socieda-
des, el feudalismo, el capitalismo, el socialismo, adaptandosc 4 la co-
yuntura sin modificar su naturaleza... Los Grandes Dioses perduran,
pero no como cosas petrificadas, rocas y montanas; como los soles, ¢s-
tin dotados de una capacidad de autorregeneracion inaudita, vy se
perpetuardn en tanto dispongan de la energia psiquica de los huma-
nos como combustible.

Su omnipotencia tiene limites sin embargo; la histona singular de
Atenas en el siglo v nos ha mostrado que una ciudad democrdtica era
capaz de reducir la zona de accidn de sus dioses a la simple protec-
cién, no al dominio: la filosofia europea tuvo la energia espiritual de
reduciry en el limite disolver, al Gran Dios que habia recubierto toda
su Edad Media. El espiritu humano puede hacer morir a los dioses
que ha creado. Pero, (puede suprimir a los sucesores abstractos de los
dioses, que se ocultan tras filosofias e i1dcologias aparentemente
laicas?

Primeras tdeas sobre lus ideas

Nos parece que hay una ruptura ontoldgica entre el reino de los
dioses y el de las idezs, entre los mitos y las teorias. Las ideas, y mds
ampliamente los sistemas de ideas (tcorias, doctrinas, ideologias), pa-
recen no tener mds que una realidad instrumiental, Son utiles que sir-
ven para interpretar lo real y que pueden ser insufictentes o ilusorios,
Marx instrumentalizo hasta el extremo la ideologia, haciendo de elia
una anagaza que permite que una clase dominante oculte sus intere-
scs o autoridad bajo propuestas aparentemente nobles y universales.
De este modo, la ideologia de los derechos del hombre oculta el poder
perverso de la burguesia. Soljenitsyne amplia los acentos de¢ Marx,
pero respecto de la ideologia comunista: «Es clia la que aporta la justi-
ficacion buscada en la perversidad, la larga cerrazon necesaria para
los perversos. Es la teoria social la que ayuda al perverso a blanquear
sus actos ante si mismo y ante los demds para que no se le dirijan re-
proches ni maledicciones, sino alabanzas y testimonios de respetor
(Soljenitsyne, 1974, pag. 131).

Semejante concepcidn instrumental ignora que la ideologia pueda
acceder al ser y hacerse soberana. A partir de ahi, somos los servido-
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res de las ideas que nos sirven. Como por un dios, podemos vivir y
morir por una idea. Hay ideas rectoras que se sirven de los intereses y
las ambiciones de los humanos en la misma medida, y atin mds, que
los intereses y ambiciones de los hbumanos se sirven de ellas. Nos ma-
nipulan mds de que lo que nosotros las manipulamos a ellas, Como
los dioses, hay doctrinas, empezando por la del determinismo, que
exigen que el universo las obedezca. La palabra «gato» no arana, se-
gun se constata. Pero la palabra «verdad» puede tornarse feroz. Al
servicto de la idea, las palabras adquieren poder de vida y de
muerte.

Asi pues, las abstracciones, los conceptns, las teorias pueden ad-
quirir ser, potencia, soberania, gloria. En apariencia un concepto estd
desprovisto de cualquier cualidad biomer{» y antropomorfa, pero de
hecho puede adquirirlas; asi, el capitalismo, el comunismo, han podi-
do convertirse en scres dotados de pensamiento, estrategia, astucia,
malignidad complotadora. Han podido adquirir un poder sobrehu-
mano de Titanes, Diablos o Dioses.

La misma potencia que anima-el mito y la fe puede introducirse en
la ideologia. Como indiqué en otro lugar (Morin, 1987, pags. 109 y
ss.), la Providencia se introdujo a hurtadillas en la Razoén del siglo de
las luces, que incluso Hepd a ser Diosa y, después, se introdujo ¢n la
idea de ciencia a finales del siglo x1x. La eternidad ¢ incorruptibihi-
dad de la sustancia divina se introdujeron en el universo materialista
de Laplace, La Salvacion se introdujo en la historia profana, y un nue-
vo Mesfas se incardiné en el Proletariado. De este modo, el «wmaternia-
lismo cientificon se convirtié en la gran religion de salvacidn terrestre
del siglo xx.

De igual modo que somos poseidos por los dioses que nos poseen,
estamos poscidos porias ideas que nos poscen. También soy testimo-
nio de estor conoel posesas ideoldgicos en quienes se reunia la pose-
s10n en el sentido clinico, la posesién en el sentido del vudi, la pose~
$16n en el sentido dostoievskiano (todavia me acuerdo de los tiempos
en que la gatita zalamera era, como una diosa Kali, capaz de enviar al
suplicio a miles y miles de seres humanos: desde el punto de vista psi-

coldpico, se podia decir que era muy mala; pero desde ¢l punto de vis-'

ta nooldgico, estaba verdaderamente poseida, era la posesion por el
Muy Cruel Partido de Stalin que habia actualizado sus virtualidades
malvadas). Al igual que los dioses, las ideas libran sus batallas a través
de los hombres, y las ideas mds virulentas tienen aptitudes extermina-
doras que superan a las dc los dioses mds crueles.

Como Jos dioses, las ideas son seres desenfrenados; escapan rapi-
damente al control de los espiritus, toman posesion de los pueblos y
despliegan una energia histérica fabulosa. ;Cdmo ocurre que demos
vida a seres de espiritu, que les ofrezcamos nuestras vidas después, y
que finalmente s¢ apoderen de ellas? Los estudios estructurales del
pensamiento mitoldgico o religioso, el sondeo de la arqueologia del
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saber sin duda pueden revelarnos ¢l esqueleto del mundo noolégico,'
pero no su vida y su potencia. pew

Las ideologfas tienen una esperanza de vida mayor que los huma-
nos. Su biodegradabilidad es mayor que la de los dlo_scs, pero algunas
pueden vivir varios siglos. Las que pretenden se'rI«CIentlﬁcas» y as;—
guran realizar en la Tierra su promesa de Salvacion, como e~l marxis-
mo estaliniano, finalmente son fragiles después de su victoria, que al
mismo ticmpo es su fracaso. No obstante, el marx1§m0,e:slahmanq ha
sido capaz de poseer ¢l espiritu de muy grandes cientificos, y a[ln ha
podido reprimir durante decenas de anos, ¢como «calummas 1Zno-
blesw, las pruebas multiplicadas y acumuladas de su mentlpra. E§ dci-
cir, la fuerza de las ideologias, respecto de lo real y contra él. Los h.u-.
chos son obstinados, decia Lenin. Las ideas todavialo son mds, y los
hechos se rompen contra ellas mds a menudo de lo que éstas s¢ TOM gy
pen contra aquéllos. '

(v
-

Tenemos que articular la noosfera en el x'nupdo antroposocial ﬁc-h
glin un complejo trinitario: psicoesfera, socu.).s]e.ra', noosfera. La psi-
coesfera es la esfera de los espiritus/cerebros individuales. Es la.fucnﬂ
te de las representaciones, 1o imagina_rio, el sgcﬁo, cl pcneeamlcmoh
Los espiritus/cerebros dan consistencm_y realidad a sus represgnla-
ciones, sus SUCAOS, SUS mitos, sus creencias. Elaboran la sustapcm.cfsﬁ
piritual que va a formar a «seres de espirl‘lu». Pero la copcrchzacxor’
de los mitos, los dioses, las ideas, las doctrinas solo s posibleeny po
la sociosfera: la cultura, producida por las inlcrucc1onc§ entre espiri(m
tus/cerebros, contiene el lenguaje, ¢l saber, las.reglas. logicas y parag
digmaticas que van a permitir que los mitos, leSGS,' ideas, d'octrma‘
accedan verdaderamente al ser. Una vez formados, éstos aspiran sus@pm
tancia, organizacion, vida en la psicoesfera y ’lal sociosfera. Extrac‘
también invencién de los desordenes del espirtu (fanturs_mas,.dch
rios) y de los desordenes sociales (crisis). Los seres de espiritu b}qz{n&
tropomorfos beben principalmente en el_ p;nsamlento SImbolmoh
mitoldgico, los seres Jogomorfos beben principalmente en el .pcnsu'
miento empirico-racional (¢ incesantemente hay cncaba]g::u_mcnlosﬁ
desbordamientos por parte de uno y otro). Los seres de espiritu se re
generan incesantemente en las fuentes que los han generqdo:Pero SO
necesarios para la regeneracion de la psicoesferay la sociosfera. Inccgm
sahtemente, se recrea un bucle rotativo ¢n el que'cada una de las insg
tancias es necesaria para la gcneracién/regcneracnén de lz}s otras,en ¢
que cada una es a la vez producto y productora. Una soglgdad'sm mi g
tos fraternatarios no podria llevarse a término. Un espiritu sin 1deas
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no podria realizarse. El mito coproduce a la sociedad que los produce,
fa idea coproduce al espiritu que fa produce.

Iil espiritu/cerebro y la cultura condicionan, €coorganizan, cons-
trifien, liberan a la noosfera, la cual condiciona, ecoorganiza, constri-
fie, libera al espiritu/cerebro y la cultura. Cada una de estas instancias
¢s al mismo tiempo ecosistema de las otras dos, de donde sacan ali-
mento, energia, organizacion, vida, .

Cada una de estas instancias es al mismo tiempo medio y fin para
las otras. La noosfera es sin duda un medio para el hombre, pero no se
sabe si también el hombre es un medio para la noosfera: se entiende
que un Hegel haga de los humanos el medio de realizacion de la |dea.
Se entienden las teorias que ponen a los humanos al servicio de la
Razén.

:Hay simbiosis, sojuzgamiento y explotacién mutuos entre estas
tres instancias, pero no de forma equilibrada; se da el caso de que los
mitos y los dioses tengan tanta sed que vampiricen a los humanos ya
las sociedades... Pero también hay que decir que el individuo even-
tualmente puede escapar a la fuerza de sojuzgamiento de la noosfera
utilizando precisamente ciertas ideas de naturaleza emancipatoria
que alli pasturan... Ademds, en todas las sociedades hay espiritus
«fuertes», «descreidos», «pedestresy, reacios a la influencia de los

BIOSFERA
ANTROPOSFERA
: psicoesfera sociosfera
noosfera
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dioses o la ideologia (como los hay reacios a la hipnosis, mientras que
otros no ofrecen resistencia alguna a su dominacion).

Las sociedades domestican a los individuos con los mitos y las
ideas que a su vez domestican a las sociedades, pero los individuos
pueden, reciprocamente, domesticar sus ideas y sus mitos. En el juego
complejo (complementario, antagonista ¢ incierto) de sojuzgamiento,
explotacion, parasitismo mutuos entre las tres instancias (individuo-
socicdad-noosfera), existe la posibilidad mds o menos grande de que
se dé una busqueda simbidtica/emancipadora.

Por ultimo, la trinidad psico-socio-noosférica estd inmersa y ¢s
engiobada por la Naturaleza (biosfera) y el cosmos. No son solo el in-
dividuo y la sociedad quienes realizan transacciones con el mundo; la
noosfera esta abierta al mundo y dialoga con él: les mitos y las ideas
exploran el mundo, viajan por el mundo, lo cultivan, se esfuerzan por
hacer su nido en él y, finalmente, elaboran las vistones del mundo, tas
imdgenes del mundo, las concepciones del mundo. s clerto que
cuando los humanos toman sus mitos e ideas por la realidad, tienden
a creer que la noosfera es el mismo mundo. Pero también a través de
la noosfera se forma la interrogacion humana, es la noosfera la que es-
tablece el contacto con lo desconocido, lo indecible, ¢l misterio...

La realidad nooldgica

Cemo el universo fisico, como la biosfera, como el universo hu-
mano, la noosfera estd sometida a una dialégica ininterrumpida de
orden/desorden/organizacion donde nacen, se desarrollan, se trans-
forman, mueren las entidades noolégicas.

- En la noosfera hay muchos epifendmenos fugaces, fantasmaticos,
hay seres de espiritu estables, duraderos, algunos dominadores, sobe-
ranos o sojuzgadores, pero que al mismo tiempo lienen un aspecto
instruniental, ancilar o sometido. La vida de los seres de espiritu s
muy diferente y desipnal segin sca su especie. Se vuelve muy intensa,
potente y sobrenatural para los grandes dioses y 1as grandes ideas. Es
muy débil, casi virica para las pequenas ideas casi unicamente instru-
mentales.,

Para concebir esta complejidad, debemos rechazar todo idealismo
que dé a los mitos y las ideas una realidad en si, y todo reduccionismo
que disuelva la noosfera, bien sea en el espiritu/cerebro (psicologis-
mo), bien sea en la sociedad (sociologismo). Lo que de ningun modo
nos lleva a negar la parte de verdad de uno (la autonomia y eventual
soberania de la 1dea) ni de la otra (el enraizamiento psicoldgico y so-
ciologico del mito y de la idea). Por ultimo, si queremos respetar la
complejidad de la relacidn trinitaria, tenemos que utilizar no solo el
angulo de vista nooldgico, sino también, como ya hemos hecho, ¢l dn-
gulo de vista psicoldgico y el angulo de vista sociolégico.
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» Dle ¢s_t¢ {n\od_o, a diferencia de un historicismo antiguo que conce-
¢ x‘a a las tdeas hxcn_sca unid omnipotencia, bien sea una autonomia no
l(?gpcndzc'nlc\ ya (!1fc1'cn013 de un sociologismo que reduce las ideas a
nd' cz}‘y)s;}llfiaci sgcxal, reconocemos'la autonomia dependiente dc~la
vosfera cn q seno del murdo social, que la ecoorganiza, y realiz,
alli sus sclecciones, Ia regula, incluso la perturba o revé)lllciona e
. _lgualmcr_l{c‘ aunque esté producida por las interacciones cntr'c i
dxvuiuo\\/su)c!os, no debemos disolver el cardcter transpersonal -
personal y objetivo que adquicre 1a noosfera: si, ¢ lcm.’ﬂ-nl‘rlc /'a‘/’} zlm‘I
MIto piensa (pero elto no debe hacer olvidar que habla :‘uzljndc;u 1(1'1 ;
mano h:}pfa. que piensa con el pensamiento de un sujeto): nulclu'_
concepeidn cst_ablecc un vinculo capital entre pensamicﬂfo ers % 'y
noosfera anénima. ntopersonaly
Dicho dc.olro modo, podemos concebir una noologia objetiva
pero que no cierre su objeto, que por el contrario lo sitic siempre en ‘-f
conécxl() de los individuos/sujetos y de una cultura /11'<:(',' HII)HI(' )
Cicr}; VL. zhior(;j:)quexla n’dcra'marxmna (}e «superestructuran, dotada de
T pq er de «retroaccion» (este dltimo término inventado casi
medio \sng)o dcspués, no podia ser concebido cnlon;cs' pero fa i(i(g'
dialéctica con efecto de vuelta ya daba el sentido de cl‘l‘o‘ es a‘la Ve .
micresante ¢ insuficiente, es dialéeticamente insuﬁcicntlé or ():7
dialéctica es rotativa, multiple, enmaranada, y porque la id?olglfli? *‘f
alaver producto y productora de ella. En fin, s1 bien la idea de .:‘Jud ‘:S
Testructura tiene la virtud de fundarse en el conceplo organimcioEZI
de cestructura, estd demasiado prisionera de este concepto e ignor: J|
paradigma auto-eco-organizador. " P enora ¢
~ Porel contrario, concebir el mundo dv la noosfera segin el para-
dngmvu auto-cco-organizador, es poder insertar la 1dea ct;ntral de guto
;E)Cr_n 1Ia/dcpendencia de la noosfera en el seno de la trinidad anlropo:
1al, que a su vez I
signiﬁc?l i ]acf:j:ha emergrdo ¢n el seno del mundo natural, lo que
e ng)l;csrfelrgu:rsosije \t;stg pooléglco d_ebe considerar la autonon;ia
e s Cunura]esx; relacion coorganizadora con sus ecosistemas
no; cl]uc lq autoiecq-quan-xzal.c1én signiﬁpa organizacién vjviente,
© en el sentido «bioldgicon siricto sensu, smo en el sentido metabio-
logico de una vida del espiritu; los seres de espiritu beben v bombea
Su sustancia viviente en la vida de los espiritus/cerebros yJo la v'dn
:Jicvlias isocredades y, al hacer esto, llegan a estar vivos. Cg)m(v) lc;s selre;;
entes, son su propio £ 1 i i
Meenies, wan&smo fin al mismo tiempo que son medios de otras
~ Adiferencia de los seres biolégicos que estan constituidos de mo
léculas, los seres metabioldgicos estdn constituidos de m’rr;bolo -
deas con soporte fénico y/o visual. Pero las m‘olééulas Lde ADI‘\’J5 .
ARN de los seres biolégicos tienen también una cualidad simbglic ,
los dos tipos de organizacion disponen uno y otro de un sistemaa(’iz
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engramacién/codificacién de doble articulacion (el codigo genético y
el lenguaje humano). De este modo, noosfera y biosfera, ain cuando
una y otra son lo que de mas alejado hay (pues la noosfera cmerge al
final, después de la hominizacidn), son al mismo tiempo lo que hay de
mds cercano, como bien vieran Auger y Monod. Una y otra son me-
morias, engramas, programas.

Como cualquier vida, la vida de los seres de espiritu se regenera
sin cesar. Los dioses se regeneran mediante el culto, ¢l rito, la fe, el
amor. Es notable que los dioses tengan sed de la sangre de los sacnifi-
cios, como si les hiciera falta ser regenerados por aquello que ¢n los
humanos simboliza la savia misma de su ser. La vida de un obra mu-
sical s¢ nutre de otra forma. La partitura de una sonata es como un
ADN inactivo que, sin presencia de lector y de ejecutante, no seria
mds que una marca inanimada; para que encucntre su existencia es
preciso que sea leida por un musico; para que encuentre la plenitud
de su cxistencia ¢s preciso que sea interpretada ante un pablico. De
este modo, cada lectura, cada interpretacion, cada audicién es un acto §a
de regeneracidn. Y las obras viven asi, de regeneracién en regenera-
¢16n, muriendo algunas de desafecto y de olvido, como también les ¢
ocurre a los dioses de los cultos abandonados. @

&

Los seres de espiritu se reproducen desdobldndose: una idea o un @
mito se multiplica’ aunque sigue siendo ¢l mismo ser; de igual modo
que un virus o una bacteria multiplicados por millones siguen siendo &
el mismo virus y la misma bacteria, igualmente la idea o el mito mul- @y
tiplicados siguen siendo los mismos. Al mismo tiempo, estos multi-
ples seres de espiritu constituyen un Unico y mismo ser que crece: cl“
Mito, la ldea.

Los seres de espiritu se multiplican a través de mil redes de comu-
nicacién humana, a través del discurso, la educacidn, el adoctrina-h
miento, la palabra, el escrito, la 1magen. El poder duplicador/
multiplicador de la imprenta, el film, la television ha aumentado y si-
gue aumentando el potencial reproductor de los seres de espiritu y sus
constituyentes; aumenta también el cardcter diseminador del Procesogyey
de multiplicacidén/reproduccién; como en el mundo vegetal, una for-
midable diseminacidn de esporas o gérmenes va unida a un formida- Qe
ble desperdicio; como en el mundo de los insectos o los peces, la fe
cundacidn y supervivencia de los huevos experimentan una masacre
antes de que pueda haber algin nacimiento. Existen, por el contrario,
ciertas condiciones, como la crisis de una idea dominante, que favo
recen la propagacion epidémica de ideas que hasta aquel momento
habian permanecido latentes, inhibidas, ¢n rincones marginales; la@m
ruptura de una regulacién social, la pardlisis de una inhibicidn repre
siva dejan el campo libre a los «virus» de las ideas contestatirias que
entonces se multiplican de forma muy rapida; la normalizacion inhi d
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be su reproduccidn, hostiga a los virus y, la idea reprimida vuelve a la

lstencia, conservada Unicamente en algunos espiritus/cerebros des-

viantes. No obstante, como en la evolucion bioldgica, una mutacién

ligera o profunda puede efectuarse en el mito o la idea, alterarlos o

transformarlos. En la noosfera, que conoce procesos evolutivos multi-

ples al tgual que la biosfera, hay reorganizaciones genéricas (véase
acap. 2) '

De los mitos a las ideas

~ Las deccnas de millares de afios prehistéricos del despliegue sobre
latierra de las sociedades humanas de cazadores-recolectores han vis-
to el despliegue de miriadas de noosferas, muy ricas y densas, simbd-
licas-miticas-mdgicas de espiritus, dioses, genios, abarcando una esfe-
ra empinico-racional siempre presente (aunque no formulada en ideas
abstractas.) Con los imperios y las grandes civilizaciones de los tiem-
' pos historicos se instituye una formidable noosfera de religiones en
las que reinan los Dioses Muy-Grandes, soberanos de los reyes y que
disponen de un clero todopoderoso. Por iltimo, en el mundo medite-
;rraneo, surgen 10s dioses de la salvacion, que ofrecen a los humanos la
receta de la inmortalidad, es decir la victoria sobre la muerte. Dos
grandes religiones de salvacion se han impuesto y expandido en el
mundo, el cristianismo y el Islam, y todavia ocupan regiones impor-
tantes de la noosfera planetaria.

De igual modo que los crustaceos, peces, reptiles siguen desarro-
lldndose en la biosfera después de que se impusiera el reino de los ma-
miferos, igualmente los antiguos espectros, ghosls, genios, aunque re-
primidos por las grandes religiones y las ideologias modernas, siguen
multiplicdndose en nichos ecoldgicos preservados (cavernas del alma,
undergrounds culturales), integrados incluso en ocasiones en forma
de santos o demonios de las grandes religiones.

No obstante, el fenémeno mds notable es ¢l nacimiento, en el
oriente budista y en la Grecia antigua, de sistemas de ideas abstrac-
tos, que forman una concepcién del mundo y establecen reglas de
conducta: las filosofias. Tras haber sido sojuzgada en y por la noosfe-
fra triunfante del cristianismo, la filosofia se emancipd en Occidente
en el momento del Renacimiento, y después se creé un nuevo tipo de
sistemas de ideas, las teorias cientificas. Por iltimo, a partir de los sis-
temas filoséficos y cientificos, se desarrollaron las 1deologlas politicas
que, como veremos, han alimentado una sustancia mitoldgica, reli-
giosa incluso. A partir de ese momento existe, pues, una formidable

. noosfera de seres logomorfos (sistemas de 1deas).

Al mismo tiempo que s¢ desarrollaba este ultimo reino, un proce-
so de secularizacion o laicizacidn ha transformado los antiguos mitos
{como los de la mitologia griega) en entidades estéticas o poéticas; la
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poesia y la musica se han auton'omw.,adq ‘en gran ;{g;m
tejidos de sustancia semi real, imagnana, Coi“? [{oost‘em
han multiplicado. De este moQo,. una fali)‘u :)52} Bl
artistica, que los media han multiplicado v disem1nacdo,

sobre nosotros, pero de forma sﬁngular: cru;;:mos ;())r_(i;ulr;dc‘i)r;llg:rxi;“\m
A ‘ s, embrujados por ella, pero i imos
ella, estamos penetrados, ¢ fa, pero 1o ke o
s I i -ia que los creyentes en sus MILOS ¥ S
el mismo tipo de existencia q ' (es en sus mitos ¥ 3us C1O8E3
porque sabemos que¢ lus obras mds sublimes, mas divinas, son
anas... . o e
" De este modo, vivimos en Lres reinos noosiéricos q‘L:jc al asog:xor%
ot { arte de nuestr: 4 COMO NOSO-
S i arse. forman parte de nuestra vi :
rechazarse y simbiolizarse, ' RpaRine ) noser
.neq realidad objetiva, presencid
arte suya. Tienen reauda :
tros formamos parte de la suy ‘ ctiva, pre @
activa, autonomia/dependencia. En este libro, sélo trataremios el re
no de los sistemas de ideas.
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